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Dubravka Ugresic, 'escriptora croata, autora d’El Ministeri del Dolor, un testimo-
ni lacid del drama dels Balcans, afirma: «la gran por és la por de ser exclos». Exclos
vol dir ser ‘tancat a fora’. Si quedar tancat a fora ens fa por, és, naturalment, per-
que creiem i vivim en el sentiment que un dins habitable ens pertany. La vida se’ns
situa en la realitat o en I'imaginari en un interior, on s’esta millor, on s’esta prote-
git, on Pexisténcia humana és més calida, les nostres vides sén més facils. No en-
tendrem mai res del que es juga a ’entorn dels debats actuals sobre les identitats si
no aconseguim les claus que ens permetin entendre d’entrada per que el que s’hi
juga és viscut amb tanta intensitat. Cal alguna cosa aixi com una fenomenologia
exacta de la densitat de la pertinenca; contrariament, el que no s’entén mai és per
que a I'entorn d’aquestes qiiestions es lluita amb tanta intensitat. La parella pro-
tecci6-exclusié ens pot guiar si de veritat volem sortir d’un cercle bastant fatal: una
fredor en les descripcions de les diferéncies i els recursos a fanatismes i alguns al-
tres termes morals per tal d’explicar els conflictes. Certament, les designacions o
els simbolismes identitaris son fruit d’uns fets accidentals, contingents, que es re-
munten a un moment en que sén utilitzats pels uns per dir qui sén els altres i apro-
piats pels uns per tal d’autodesignar-se. La identificacié d’un nosaltres font d’obli-
gacions de proteccions mutues i exclusions dels altres és una accié politica o potser
l’accié politica basica. Com que la politica mateixa té el caracter bifront de Janus
(M. Duverger), és, per una part, llenguatge, dret i ra6, i, per l'altra, violencia,
potencia i passions. Cal, doncs, una aporetica, aixo és, la comprensié de per que els
conflictes fonamentals sorgeixen com a tals conflictes fonamentals. El treball con-
ceptual que demana aquesta aporetica no és gens facil. Cal corregir constantment
simplificacions que amaguen violencies i la possibilitat retorica de la seva repeti-
cié. L’index d’aquestes notes és ple de termes a corregir i nocions a introduir —la
claredat desitjada tnicament sorgira si ens esforcem abans a no deixar-nos res.
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Parlaré, doncs, dels punts segiients: 1. La naci6-Estat, invent de 'aventura euro-
pea. 2. L’invent europeu de la humanitat cosmopolita. 3. La nocié de jocs d’iden-
titat europea. 4. El fort caracter polemic de la posicié cosmopolita. Les realitats ex-
closes per la proteccié universal. 5. La publicitat de les posicions i I'elaboracié
retorica d’innoceéncies.

1. LA NACIO-ESTAT, INVENT DE L’AVENTURA EUROPEA

Zygmunt Bauman —el socioleg de la postmodernitat, el pensador de la mo-
dernitat liquida—, en un assaig que aquest any 2006 ha estat traduit al catala: Una
aventura anomenada «Europa», afirma: «La cultura d’Europa no té repos, viu de
posar en dubte lordre de les coses, i de posar en dubte la manera de posar-les en
dubte» (p. 20).

Tot el brillant escrit de Bauman traspua una autocomplaenca amb la recerca
indefinida, I'aventura, la transgressio, la rebelié prometeica, la incertesa, la in-
quietud, 'angoixa i el dubte com a paradoxals senyals d’identitat del que no en té:
«nosaltres els europeus som potser 'inic poble (com a subjectes historics i actors de
cultura)», afirma, «que no té cap identitat, cap identitat fixa o que es consideriies
cregui fixa». Segons Bauman, els europeus respecte a la nostra identitat hauriem
de parlar aixi: «<no sabem qui som, i encara menys sabem en qué podem arribar
a convertir-nos, ni qué podem arribar a descobrir que som». La qiiesti6 que ens
vol plantejar Bauman és si estem en el moment actual al final de ’aventura euro-
pea: «després de segles i segles de vida, se li estan acabant les forces, a’'aventura eu-
ropea?» (p. 35); «Tornaré a formular la pregunta segtient: s’ha acabat el temps
historic de ’'aventura europea, el temps en qué Europa era una aventura?» (p. 51).
La resposta d’aquest interrogant és imperativa amb la for¢ca d’un cal: «Es pot ar-
gumentar, d’'una manera energica i convincent, que Europa necessita més que
mai recuperar el seu cardacter aventurer. 1 que aquest planeta, on conviuen milions
d’europeus privilegiats i benestants al costat de milers de milions de pobres i des-
emparats, necessita més que mai una Europa capa¢ d’embarcar-se en aventures:
una Europa que miri més enlla de les seves fronteres, una Europa disposada a cri-
ticar la seva intolerancia i el seu egocentrisme, una Europa que s’esforci per su-
perar els seus limits territorials i alimenti el desig de transcendir les seves cir-
cumstancies i, pel mateix preu, les de la resta del mén; una Europa encarregada de
complir una missié universal» (p. 51-52). L’aventura europea, aquesta inquietud
tan imprecisa i dificil de captar, cal que continui, és una aventura urgent i impres-
cindible no tinicament per a Europa mateixa, siné per a la totalitat del nostre pla-
neta. «Cal més que mai» se’ns repeteix amb tanta intensitat que desitgem, en con-
seqiiencia, captar el nucli, el motor, el nervi, la for¢a que mou un moviment que és
Europa mateixa, la desitjada i amenagada continuitat del qual es viu d’'una mane-
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ramolt imperiosa i urgent. La qiiestié no és gens facil perqueé ens cal captar un mo-
viment que deriva com a aventura d’alld que no té cap identitat. Plantegem la difi-
cultat amb tota la ingenuitat possible: si no sabem ben bé que és, com sabem que
el fet que es mogui és bo?

En un moment del seu escrit, quan Zygmunt Bauman s’encamina cap a la
conclusié, ens dona la clau de la possible forca europea i la naturalesa de la seva
nova missié: «Un dia, dos-cents o tres-cents anys enrere, Europa va inventar les
nacions. A hores d’ara tot es redueix a inventar la humanitat» (p. 56). Aventura eu-
ropea, les nacions-Estat, la humanitat. La férmula del missatge de Bauman és ben
senzilla: I'invent europeu son les nacions-Estat, la missi6é universal a inventar ara
és la humanitat. Amb la senzillesa de la seva férmula, Bauman ens déna, com de
passada, la dataci6 de I'invent europeu de les nacions «dos-cents o tres-cents anys
enrere»; aix0 fa, doncs, entre 1804 1 1704. L’invent de ’aventura europea és I'Estat-
naci6 forjat, segons Bauman, al segle xviiL. La datacié de 'origen de 'invent eu-
ropeu de I’Estat-naci6 és font de controversies. En gros hi ha dues posicions ba-
siques: Hermet, Walter Pohl (2001), «medievalistes» contra els «modernistes»
(print-capitalisme).

2. DINVENT EUROPEU DE LA HUMANITAT COSMOPOLITA (BAUMAN-HABERMAS)

Amb ajut d’un text de Jiirgen Habermas de ’any 2001, Bauman precisa que
I'invent és un salt qualitatiu summament abstracte. En efecte, Habermas raona so-
bre la situaci6 actual de la manera segiient: «Si aquesta forma d’IC es va originar,
d’una manera summament abstracta, quan la consciéncia local i dinastica va fer
un salt qualitatiu i va passar a ser nacional i després democratica, no seria possible
que aquest procés d’aprenentatge continui el seu curs?» (J. Habermas, The liberat-
ing power of symbols, Cambridge, Polity, 2001). Bauman, comentant la posicié de
Habermas, parla d’un altre salt qualitatiu, semblant al que va fer Europa al llindar
de I'’edat moderna. Tenim, doncs, en aquesta aventura sense identitat que fa el pro-
cés europeu dos salts qualitatius que el constitueixen: 'un que resulta que és el salt
patrimonial de la cultura europea, primerament nacional, després democratic, se-
gons la descripcié de Habermas; i 'altre salt que cal efectuar ara i que Bauman pos-
tula fortament com a continuacié de 'aventura, com a «exigencia ineludible de les
generacions actuals» (p. 56). Habermas ho descriu com una continuaci6 del pro-
cés d’aprenentatge europeu. Hi ha un aprenentatge en 'aventura, un aprenentatge
d’alguna cosa summament abstracta: la formacié de la humanitat civica i juridica.

Aquest «primer» joc d’identitat europea, el de I'aventura baumaniana i el pa-
triotisme constitucional habermasia, es deixa mostrar en 'esquema segiient:

consciencia local i dinastica — Estat-naci6 (segle xviir) — humanitat (segle xx1)
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3. LA NOCIO DE JOCS D’ IDENTITAT EUROPEA

El problema d’una ordenacié dels diferents jocs d’identitat europea en una
seriacié qualsevol és complicat. Si ara donem com a «primer» 'esquema Bauman-
Habermas, és perque comporta la superacié mitjan¢ant ’'aventura de formes an-
teriors en abstraccions posteriors. Aquestes abstraccions Estat-nacié i humanitat
s’interpreten com a resultants d’uns processos d’alliberament. Facilment hom
comprendra que, en la mesura que el que Habermas anomena un xic alegrement
«consciencia local i dinastica» sigui reinterpretat com una font persistent d’identi-
ficacions, la dinamica dels estats-nacions queda afectada i el pas dificil en 'aventura
ha de preocupar-se de la seva viabilitat com a violencia establerta abans de proce-
dir cap a noves abstraccions. La qiiesti6 és complexa i és en la base del malestar que
va posar en relleu I'intent de Constitucié europea. Per tal de dibuixar ’esquema
d’una aporetica ara n’hi ha prou d’entendre el plural de jocs d’identitat europea
i les agrupacions i les reagrupacions que sorgeixen arreu amb els mateixos mate-
rials que la linealitat de I'esquema Bauman-Habermas déna com a vectorials. Hi ha
una Europa celta dels festivals i alguna cosa més que els festivals: uns Paisos Cata-
lans, unes Savoies, unes Bavieres, unes Corsegues, que exhibeixen la seva identitat
europea una mica arreu amb la finalitat, des d’aquesta, com a arrel europea previa
al jacobinisme, de rescabalar-se de la seva existencia com a derrotats en la consti-
tucié dels estats-nacid, aquesta abstraccié que ara s’hauria de repetir com a huma-
nitat. El joc de la identitat europea és un joc plural fet a la vegada de fantasies dels
vencedors i fantasies dels vencuts. El seu material coexisteix amb la realitat histo-
rica com una font constant d’identificacions.

4. EL FORT CARACTER POLEMIC DE LA POSICIO COSMOPOLITA.
LES REALITATS EXCLOSES PER LA PROTECCIO UNIVERSAL

Tot semblaria indicar que, donada I’enorme dificultat que se’ns mostra per tal
de continuar el que es dibuixa com a aventura europea, els esfor¢os que es volen
reunir per continuar-la haurien de ser reclutats des de tots els racons possibles de la
vida europea amb gent provinent de les més diverses tradicions del que hagi estat
efectivament Europa com un lloc constant de discussié. Si el combat és una pers-
pectiva ardua, caldra comptar d’entrada amb tots els recursos possibles derivats de
totes les families espirituals en que es diversifica com a pluralitat la problematica
identitat europea. El que és preocupant, pero, és que aquesta tasca es defineix en
oposici6 a molts factors que son judicats com a pertorbadors en la vida europea i
exclosos d’entrada de la missi6 que es defineix. També es determina en una oposi-
ci6 constant al dinamisme nord-america, respecte al qual s’és hostil d’'una manera
sovint molt primaria. De manera que ens haurem de preguntar si la verdadera fun-
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cionalitat del que hem descrit com a primer joc d’identitat europeu ('esquema
Bauman-Habermas) és purament retorica. Si ho és, i en la mesura que ho sigui, ens
haurem de demanar: per a que serveix exactament quan aquest missatge arriba als
ciutadans com a tals, en la seva dignitat de tals? Per tal d’adjectivar-la com sovint
ella mateixa fa, definirem aquesta actitud o proposta com a cosmopolitisme. Robert
Fine en un article de 2003 defineix el cosmopolitisme com «una manera de pensar
que es declara contraria a tota mena de nacionalisme o fanatisme religios, com tam-
bé a les exigencies economiques del capitalisme mundial. Considera que la integri-
tat de la vida politica contemporania és amenagada tant per I'expansié universal
dels mercats com per les formes regressives de rebellar-se contra aquest fenomen;
aspira a reconstruir aquesta vida politica d’acord amb una visi6 illustrada que pre-
conitza les relacions pacifiques entre els estats-nacid; advoca per la universalitat dels
drets humans i la instauracié d’un ordre juridic mundial secundat per una societat
civil igualment mundial» (Robert Fine, «Taking the “ism” out of cosmopolitanism:
an essay in reconstruction», European Journal of Social Theory, num. 6 [4], 2003,
p-451-470. Traducci6 castellana: Robert Fine, « Cosmopolitismo sin “ismo”: un en-
sayo reconstructivo», Persona y Sociedad, nim. 18, 2 [agost 2004], p. 239-262). Aqui
se’ns diu que el cosmopolitisme és una manera de pensar que fa quatre coses: es de-
clara contraria a..., considera la vida politica amenacada..., aspira a la seva recons-
truccio..., advoca per... Es simptomatic del que volem fer veure que la primera cosa
que serveix per autodefinir una manera de pensar sigui enumerar allo a que s’és con-
trari. A Espanya es mou una associacié primerament anomenada Jévenes contra la
Intolerancia, ara Movimiento contra la Intolerancia. Semblaria, mitjan¢ant un ts
elemental de la llei logica de la doble negaci6, que es tracta d’'un moviment a favor
de la tolerancia; sén joves que afavoreixen la tolerancia, que la promouen. Si la de-
finici6 és negativa, pero, alguna cosa se’ns hi indica; alguna cosa molesta, potser, de
cara a la convivencia; la determinacié abundant i facil, la denudncia, si no la cacera,
d’intolerants s’ha fet primordial i ocupa el primer pla de la denominaci6 perque
ocupa el primer pla de la consciencia. Alguna cosa semblant passa amb I’actitud
cosmopolita quan necessita determinar-se primerament per allo a que s’és contra-
riino per allo a que aspira o que promou. Ulrich Beck, I'autor del Manifest Cos-
mopolita, parla aixi: «al projecte conservador d’una Europa petrificada en estats-
naci6 en la qual cada pais defensa la seva sobirania amb dents i ungles, o al d’una
Europa cristiana que exclou altres religions, es contraposa el projecte d’'una Europa
cosmopolita. Aixo reflecteix una experiencia clau de la segona modernitat, a saber,
la religi6 civica dels drets humans, que ja no esta lligada a 'Estat-nacié ni a la iden-
titat nacional, i que s’aixeca contra els reflexos nacionals i étnics». Europa conser-
vadora, Europa cristiana, Europa cosmopolita: aquesta terna de possibilitats ens
ha sorgit en el moment mateix de autodefinicié del projecte cosmopolita com a
dificil continuacié de 'aventura europea (Bauman-Habermas-Fine-Beck).
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5. LA PUBLICITAT DE LES POSICIONS I LELABORACIO RETORICA D’ INNOCENCIES

Per tal de designar lalteritat ideologica, la diversitat en una pluralitat de fa-
milies espirituals, cal, certament, la contraposicid; tampoc no cal fer gaires escara-
falls si el llenguatge té en alguns moments alguna duresa. De tota manera, pero,
potser ens caldra meditar fins a quin punt les simplificacions constants a que obli-
gala mimesi del llenguatge de la propaganda de productes de consum en que s’esta
endinsant el llenguatge politic acabara per jugar-nos a tots una mala passada. Si el
lideratge s’ha de construir, promocionar i, en definitiva, vendre adulant els gustos
d’un public massificat, Uexercici d’aquest lideratge no podra promoure la maduresa
ciutadana, siné que quedara atrapat sobre els tics en qué s’ha construit. Fa prop de
deu anys que Jacques Delors ho advertia: «La crisi de la politica és tan profunda en
els nostres paisos que els responsables naveguen sense vent. Ens manquen impuls,
entusiasme, visié a llarg termini» (entrevista a Le Nouvel Observateur, 1997).

Fine i Beck parlen d’Europa des de la configuracié d’un conflicte entre determi-
nacions en que la seva proposta assumeix la part innocent. El que determina aquesta
operacié que fa Beck ho veurem més clar si formalment la repetim construint retori-
cament per contrast sigui la innocéncia politica dels estats, sigui la innoceéncia espiritual
del cristianisme historic. Variant els termes, es pot parlar del projecte politic de madu-
resa ciutadana juridica dels estats entrebancat sempre per les tensions pertorbadores
dels vells conflictes crispats entre fonamentalismes religiosos i laicismes del segle X1x.
Es pot parlar, també, del projecte cristia de ’'amor universal que suporta constantment
recalcitrants i histerics particularismes politics nacionalistes i fraternalismes interna-
cionalistes ideologitzats i eteris. Tot consisteix des d’un punt de vista retoric a descriure
el projecte que es vol afavorir en termes molt simples des de la seva funcié basica i acu-
mular adjectius contundents i -ismes més o menys «recargolats» en la descripcié dels ri-
vals. La proposta formulada sobriament i nitidament guanya netedat, reneix, es fa
nova, moderna; i les alternatives contraposades descrites amb férmules ben espesses i
molt sobrecarregades esdevenen visualment encarcarades, caduques, velles, mortes.

Sil'alliberament «cosmopolita» s’ha de definir des de la confrontacié, és que és
un instrument de confrontacié. Tractar els ciutadans europeus com a ciutadans ma-
durs és parlar-los dels conflictes entre projectes que ells coneixen prou bé, no voler-
los allistar a cap mitjancant jocs de modernitats i elaboracions d’innocencies. Certament
no és gens facil conservar sempre la calma davant de segons quines coses de I'actual
escena politica, mundial, europea, espanyola i catalana. Pero cultivar constantment
segons quin tipus de reaccié potser no ens situa de la bona manera per fomentar la
ciutadania activa de la qual es declara, o hauria de fer-ho, la captaci6 de la ciutadania
activa a favor d’un projecte. El joc actors-seguidors es fa molt complex, sobretot a cau-
sa que els habits personalitzats de participaci6 no els tenim adaptats als grans nom-
bres en que es mou actualment la vida democratica de les societats avancades.
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